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कबीर के ᮧसंग मᱶ जो बात सबसे पहले ᭟यान खᱭचती ह,ै वह ह ैउ᭠हᱶ किव मानने मᱶ सवᭅ᳞ापी 
संकोच। ᳲलडा है᭭ स ने जᱨर कबीर को ᮧाथिमक ᱨप से किव मानते ᱟए िवचार ᳰकया ह;ै बाकᳱ अ᭟येता 
कबीर कᳱ ᳞ं᭏य-ᮧितभा कᳱ ᮧखरता मानते ᱟए भी, कबीर को Ôवाणी का िड᭍टेटरÕ मानते ᱟए भी, 
उनके किव᭜व को ᭭वीकारने  मᱶ संकोच बरतते ह।ᱹ शु᭍लजी का साफ कहना था ही, ᳰक कबीर कᳱ बानी 
Ôउपदशे दतेी ह,ै भावो᭠मेष नहᱭ करतीÕ ; ि᳇वेदीजी के अनुसार भी कबीर चूंᳰक Ôधमᭅगुᱧ थे, इसिलए 
उनकᳱ वाणी का आ᭟याि᭜मक रस ही आ᭭वा᳒ होना चािहएÕ।  

 धमᭅगुᱧ कᳱ वाणी का काम उपदशे करना ही होता ह,ै भावो᭠मेष कहᱭ-कहᱭ हो जाए तो सोन े
पर सुहागा,  धमᭅगुᱧ कᳱ वाणी को सनुा तो आ᭟याि᭜मक उपदशे के िलए ही जाता ह।ै  बाकᳱ आलोचक 
भी घुमा-ᳰफरा कर कहते यही ह ᱹᳰक, Ô और जो हᲂ, धमᭅगुᱧ, धमᭅ-ᮧवतᭅक, ᮓांितकारी, समाज-सुधारक; 
कबीर किव तो नहᱭ ही हÕᱹ। उन तक हमᱶ जाना तो उपदशे कᳱ उ᭥मीद मᱶ ही चािहए। उपदशे अ᭟या᭜म-
िव᳒ा का हो, या ᮓांित-िव᳒ा का, ह ैतो उपदशे ही; कबीर चाहᱶ ÔजोगÕ कᳱ जुगित िसखाए,ं चाह ेᮓांित 
कᳱ, ह ᱹतो उपदशेक ही।      

 संकोच ᭭वयं किव को भी ह।ै चेतावनी दते ेह ᱹÑÔतुम िजन जानौ यह गीत ह,ै यह तो िनज 
ᮩᳬिवचार रेÕ।  

जािहर ह ैᳰक कबीर  किवयशःᮧाथᱮ िन᳟य ही नहᱭ थे। तो, हम ᭍या केवल किवयशःᮧाᳶथयᲂ 
को ही किव मानᱶ ? यᳰद हाँ, तो कबीर को मानᱶ, ना मानᱶ, तकु बाँध कर चुटकुले सनुाने वालᲂ को तो 
किव मानना ही पड़गेा। श᭣द कᳱ कौन सी साधना कोरा उपदशे दतेी ह,ै और कौन सी भावो᭠मेष करके 
᭭वयं को किवता सािबत करती हÑैयह तय करने का एक ही तरीका ह,ै किव कᳱ बजाय किवता कᳱ 
बात सुनना। किव कᳱ घोषणा पर नहᱭ, उसकᳱ श᭣द-रचना पर भरोसा करना।  

ऐसा करत ेही आप दखेᱶगे ᳰक कबीर कᳱ किवता ᳰकतना गहरा भावो᭠मेष करती ह।ै वह मजबूरी 
भी दखेᱶगे, जो उपदशेक नहᱭ, किव के सामने आती ह।ै कबीर िनगुᭅण-िनराकार के साधक थे। ऐसी ᭍या 
मजबूरी ह ै ᳰक वे िनगुᭅण को माता-िपता और ᭭वामी के गुण दतेे ह?ᱹ ऐसी ᭍या मजबूरी ह ै ᳰक वे  
िनराकार को कभी तड़पाने वाले, तो कभी बारात लेकर आने वाले बालम का आकार दतेे ह?ᱹ मजबूरी 
यह ह ैᳰक कबीर मूलतः किव ह,ᱹ और िबना ᱨपासिᲦ के कोई किव नहᱭ होता। िनराकार उपासना का 
िवषय हो सकता ह,ै लेᳰकन ᮧेम तो ᳰकसी मूतᭅ ᱨप से ही ᳰकया जा सकता ह।ै Ôबुतपर᭭तीÕ को कुᮨ और 
ÔबुतिशकनीÕ को सबाब बताने वाल े इ᭭लाम के सां᭭ कृितक पᳯरवेश मᱶ, किवगण ᱨपासिᲦÑ
बुतपर᭭तीÑके जᳯरए, भावो᭠मेष करने के साथ-साथ धमᭅशाᳫीय सोच से िजरह भी करते रह ेह:ᱹ 

काबे से इन बुतᲂ को भी िन᭭बत ह ैदरू कᳱ 
गो वाँ नहᱭ ह,ᱹ वाँ के िनकाले ᱟए तो ह।ᱹ 
 कबीर का ᭭वभाव और भािषक ᳞वहार किव का ह।ै इस ᭭वभाव को भुलाकर ही उन पर 

Ôउ᳍तÕ और Ôअ᭍खड़Õ जैसे िवशेषण च᭭पा ᳰकए गए ह।ᱹ  बात शुᱧ ही होती ह,ै किव को उपदशेक या 
समाज-सुधारक मान कर। ऐसा मानकर  इस बात पर ᮧकट या अᮧकट ᱨप से  खेद ᳞Ღ ᳰकया जाता 
ह ैᳰक बात करने कᳱ उनकᳱ िविध सुधार-भावना के अनुकूल नहᱭ ह।ै या ᳰफर, यह तो याद रखा जाता ह ै
ᳰक Ôकटुक वचन कबीर के, सुनत आग लग जाएÕ; लेᳰकन यह भुला ᳰदया जाता ह ैᳰक Ôघट-घट मᱶ तेरा 
सांई बसता, कटुक वचन मत बोल रेÕ। कुछ लोग  मान कर चलते ह ᱹᳰक  समाज-सुधारक को कड़वे बोल  
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नहᱭ बोलने चािहए,ं दसूरी तरफ, कुछ लोगᲂ के िहसाब से, िबना कड़वाहट के भला कोई  ᮓांितकारी हो 
सकता ह!ै 

किव के भािषक ᳞वहार मᱶ, न तो कटुक वचन अनपेिᭃत ह,ᱹ न ऐसे कटुक वचन बोलने स े
अपने आप को बरजना।  

Ôकाम िमलावे राम सूÕं कहने वाली किवता ᮧेम के Ôलौᳰकक-अलौᳰककÕ िवभाजन को ᳞थᭅ बना 
दतेी ह।ै याद ᳰदलाती ह ैᳰक लौᳰकक ᮧेम ही अलौᳰकक अनुभवᲂ, आकांᭃाᲐ और अनु᳧ ानᲂ को अथᭅ दतेा 
ह।ै ᮧेमभावना ही जᳯटल Ôरह᭭य-साधनाÕ को भी संभव करती ह ैऔर उसकᳱ अिभ᳞िᲦ को भी।  

कबीर और अ᭠य िनगुᭅण संतᲂ कᳱ गोि᳧यां ᮧिस᳍ ह।ᱹ कबीर कᳱ किवता पढ़ते ᱟए, उनके और 
Ôअपरंपार पार परसोतमÕ के बीच ऐसी ही गो᳧ी कᳱ क᭨पना मन मᱶ आती ह।ै कबीर ने कहा होगा, 
अपने राम से, कौन जाने, Ôपीछे-पीछे ᳰफरनÕे वाले राम ने ही कबीर से कहा होः “ ᮧेम और िववेक- इन 
दो शिᲦयᲂ के ᱨप मᱶ आप मेरे भीतर िव᳒मान ह।ᱹ घोर िबगूचन ( कं᭢यूजन) के, अकेले पलᲂ मᱶ, जोर स े
आंखᱶ मᱭच कर आपका नाम लेता ᱠ/ं लेती ᱠ,ं और बस सारा िबगूचन िबलाय जाता ह।ै ᮧेम और िववेक 
के दीपक बाहर-भीतर उिजयारा कर दतेे ह”ᱹ। 

 ᮧेम अपने िव᭭तार मᱶ जीवनदाता ह,ै और गहराई मᱶ जानलेवा। ᮧेम सहज संभव भी ह,ै और 
सवᭅथा अᮧा᭡य भी। इस अᮧा᭡य का िवरह िजस ÔघटÕ मᱶ ÔसंचरताÕ ह,ै उसकᳱ आंखᲂ स ेपानी नहᱭ, लᱠ 
के आंसू िगरते ह:ᱹ 

सोई आंसू साजना, सोई लोक िबड़ांिह। 
जौ लोइन लोही चुवै तौ जानंौ हते िहयांिह। 
यह साखी हमारी ᭭मृित को इलहामᲂ और उपदशेᲂ कᳱ ओर नहᱭ, एक और बड़ ेकिव कᳱ ओर ल े

जाती हःै 
रगᲂ मᱶ दौड़ते ᳰफरन ेके हम नहᱭ काइल 
जो आंख ही से न टपका तो लᱠ ᭍या ह।ै 
जैसे ᮧेम और ᱨपासिᲦ के िबना कोई किव नहᱭ होता, वैसे ही  मृ᭜यु से टकराए िबना भी कोई 

किव नहᱭ होता। ᮧेम और मृ᭜यु जीवन के भी ᮧाथिमक और अंितम स᭜य ह,ᱹ और किवता के भी। कबीर 
कᳱ का᳞-संवेदना मᱶ मृ᭜य ु िनिष᳍ िवषय नहᱭ ह।ै वे जसैी माᳶमकता स े ᮧेम के उ᭨लास और ददᭅ को 
कहते ह,ᱹ समाज के स᭜य को बखानते ह,ᱹ वैसे ही जीवन  के अटल, अंितम स᭜य को भीः 

यह जग अंधला, जसैी अंधी गाई। 
बछा था सो मर गया, ऊभी चाम चटाई। 
संसार कᳱ न᳡रता इस साखी का क᭝य जᱨर ह,ै लेᳰकन ᳰदल िहला दनेे वाला भावो᭠मेष करता 

हःै मरे बछड़ ेको चाटती गाय का ᳲबब। 
कबीर कᳱ चतेना मᱶ,ᮧेम, मृ᭜यु और समाज एक दसूरे स ेगंुथे ᱟए ह।ᱹ कबीर कᳱ का᳞-संवेदना 

रामभावना, कामभावना और समाजभावना को एक साथ धारण करती ह।ै इन तीनᲂ के सजᭅना᭜मक 
सह-अि᭭त᭜व को, समᮕता मᱶ पढ़े िबना, कबीर को पढ़ने  के दावे ᳞थᭅ ह।ᱹ   

कबीर जागन-ेरोने के किव तो ह ᱹही, दखेने और हसँने के किव भी ह।ᱹ उलटबांिसयᲂ  का संबंध 
िस᳍ᲂ कᳱ संधाभाषा से जोड़ा गया ह,ै लेᳰकन  Ôगूढ़-गंभीरÕ ᳞ा᭎याᲐ का मोह छोड़ कर आप, यᳰद 
इ᭠हᱶ सहज ᱨप से पढ़ᱶ तो िन᳟य ही पहली ᮧितᮓया बेतुकेपन पर हसँने कᳱ होगीÑजैसे ᳲलडा है᭭ स 
और उ᭠हᱶ उलटबाँिसया ंसमझाने वाल ेदादा सीताराम कᳱ ᱟई थी। यᳰद कबीर के समय के साथ-साथ 
अपना समय भी याद करते रहᱶ, तो, उलटबांिसयᲂ मᱶ झलकने वाले Ôउनके वᲦ केÕ बेतुकेपन पर हसँने के 
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साथ अपने वᲦ के बेतुकेपन का चेहरा भी जैस ेआईने मᱶ नजर आएगा। भाषा के सामा᭠य अथᭅ-बोध को 
जानबूझ कर ÔउलटतीÕ ये किवताए ंकबीर के अपने समय के पाठक/ ᮰ोता के साथ ही परवᳶतयᲂ को भी 
अवसर दतेी ह ᱹᳰक वे अपन-ेअपने वᲦᲂ  के बेतुकेपन को पहचान सकᱶ । 

 

XXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXX 

 

 
कुछ लोगᲂ को लगता ह ैᳰक अंᮕेजी राज कᳱ ᭭थापना के पहले का भारत धरा पर ᭭वगᭅ समान 

था। हमारी हर सम᭭या िवदिेशयᲂ कᳱ दने ह।ै दसूरे श᭣दᲂ मᱶ, अपनी सम᭭याए ंहल तो हम ᭍या करᱶगे, 
इतनी भी साम᭝यᭅ परमा᭜मा ने भारतीयᲂ को नहᱭ दी ह ैᳰक अपने िलए कुछ सम᭭याए ंखुद ही पैदा कर 
सकᱶ ।  

दसूरी ओर, कुछ लोगᲂ को लगता ह ै ᳰक अंᮕेजी राज आया तो मुिᲦ आई, आधुिनकता आई, 
वरना तो भारतीय समाज  जैसे बफᭅ  मᱶ जमा ᱟआ था। अंᮕेजी राज के पहले,  भारतीय जन-जीवन मᱶ, 
अ᭜याचारᲂ और तकᭅ िवहीन परंपराᲐ के अंधानुगमन के िसवाय, था ᭍या? 

 पर᭭पर िवरोधी ᳰदखने वाल ेये मू᭨यांकन असल मᱶ एक ही जमीन पर खड़ ेह।ᱹ वह जमीन ह—ै 
औपिनवेिशक ᭄ानकांड कᳱ जमीन। यह  ᭄ानकांड भारतीय समाज का ‘व᭭तुिन᳧ अ᭟ययन’ नहᱭ बि᭨क 
समाज के परंपरा-बोध और दनैंᳰदन जीवन मᱶ मूलगामी और दरूगामी तोड़-फोड़ कर रहा था। इस मᱶ 
अंतᳶनिहत थी—यूरोपीय आधुिनकता कᳱ अह᭥म᭠यता और सा᮫ा᭔यवाद कᳱ ᮓूरता। 

इस ह᭭तᭃेप के इितहास और पᳯरणामᲂ का बोध ᮧा᳙ ᳰकए िबना, कबीर के समय के भारत का 
ᮧामािणक बोध ᮧा᳙ करना असंभव ह।ै ऐसा ᮧामािणक बोध ᮧा᳙ करने कᳱ पहली शᱫᭅ हःै दशेभाषा के 
᮲ोतᲂ स ेगहराई के साथ गुजरना और समाज के दनैंᳰदन ᳞वहार का ᭄ान ᮧा᳙ करना।  

कबीर को ‘पढ़ने’ के िलए, एक तरफ दशेज मनीषा को,और दसूरी तरफ औपिनवेिशक ह᭭तᭃेप 
को ‘पढ़ना’ अिनवायᭅ ह—ैयह अहसास मुझे िनरंतर चलती आ रही िज᭄ासा-याᮢा के दौरान ही ᮧा᳙ 
ᱟआ ह।ै कबीर स ेमेरा ᭍या नाता ह—ैयह भी इसी याᮢा मᱶ समझ आया।   

नवलदास से िमलना इस याᮢा का मह᭜वपूणᭅ पड़ाव था।    
दस बरस बीत चले। सन िन᭠यानवे के ᳰदसंबर मᱶ, बनारस मᱶ नवलदास जी से भᱶट ᱟई थी। 

जाित के कुरमी, ये बुजुगᭅ ÔपारखमागᭅÕ पर चलने वाल े कबीरपंथी थे। सं᭭कृत और अंᮕेज़ी दोनᲂ स े
अनिभ᭄ होन े के कारण, िह᭠दी भी बस पढ़ ही सकन े के कारण, “पढ़े-िलखे” लोगᲂ के मुहावरे मᱶ 
नवलदास  “अनपढ़” कह ेजाएगेँ। ठीक उसी तरह, जैसे उनके “᭄ानीजी” को Ð कबीर को-  को  “पढ़े-
िलखे”  लोग “अनपढ़” कहते आए ह।ᱹ उ᭠हᲂने कबीर-बानी कᳱ िजस तरह ᳞ा᭎या कᳱ, उससे एकाएक  
लगा, “ अरे! ये तो वैसी ही बातᱶ कर रह ेह,ᱹ जैसी मुझे बचपन मᱶ सूझा करती थᱭ”। उन ᳰदनᲂ, जब 
सहज-बोध तरह-तरह के शाᳫ-᭄ान  और िवमशᲄ  स ेआ᭒छाᳰदत नहᱭ ᱟआ था, मुझे भी तो लगता था: 
“ जो कुछ ह,ै भीतर या बाहर, ससंार भर मᱶ, सब एक अखंड का ही पसारा ह।ै इस अनाᳰद-अनंत जगत  
के परे कौन परमा᭜मा हो सकता ह?ै कहा ँहो सकता ह?ै” 

सवᭅ᳞ापी,अखंड चेतन का बोध मनु᭬य माᮢ का ज᭠मजात बोध ह।ै जीव ही चैत᭠य ह,ै और वही 
᳞ा᳙ ह ैसारे ᮩᳬांड मᱶ। इसे “जानन”े के िलए कहᱭ “बाहर” जाने कᳱ ज़ᱨरत नहᱭ। इस ᳞ाि᳙ को 
बखानने के िलए ᮩᳬ, ई᳡र, िनगुᭅण या राम जसैे नाम दनेे पड़ते ह-ᱹ यही नाम कᳱ मिहमा ह।ैजीव 
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चैत᭠य कᳱ बेकली को कहने के ᮧय᳀ मᱶ ; जो कही नहᱭ  जा सकती, उस अकथ कहानी को कहने कᳱ िजद 
मᱶ ही वाणी कᳱ साथᭅकता ह।ै इस साथᭅकता का ही नाम किवता ह।ै 

ऐसा ही सहजात बोध ह,ै मनु᭬य-माᮢ कᳱ समता का। ज᭠म से न कोई ऊँचा होता ह,ै न कोई 
नीचा। ᭠याय कᳱ कामना इस सहज समता-बोध कᳱ ही पᳯरणित ह।ै केवल अपने या अपने जैसे लोगᲂ के 
िलए ही नहᱭ, सबके िलए ᭠याय।  चैत᭠य कᳱ ᮩᳬांड Ð᳞ाि᳙ के बोध  को Ôआ᭟याि᭜मकÕ और समता-
बोध और ᭠याय-कामना को ÔसामािजकÕ- सुभीत े के िलए भले ही कह लᱶ, ᳰक᭠त ु इनके बीच ᳰकसी 
मूलभूत  िवरोध कᳱ क᭨पना िनराधार ह।ै 

 

XXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXX 

 

 
  कबीर का िनधन के पचास साल के भीतर-भीतर हᳯरराम ᳞ास न े उनके तथा उनके गुᱧ 

रामानंद के गुण गाए। सौ साल के भीतर-भीतर अनतंदास ने कबीर कᳱ  पᳯरचई िलखी। पᳯरचई श᭣द 
पᳯरचय के साथ ही चम᭜कार वणᭅन का आशय भी  ᳞ंिजत करता ह।ै कहावत ह-ैÔदवेी ᳰदन काटे, पंडा 
परचा (चम᭜कार का ᮧमाण) मांगेÕ। िनधन के सौ बरस के भीतर ही कबीर कᳱ हिैसयत चम᭜कारी 
शि᭎सयत कᳱ मान ली गयी थी। लेᳰकन “आधुिनकᲂ” को कबीर असफल नजर आते ह।ᱹ ᳰकसी को लगता 
ह ैᳰक वे Ôमुसलमानᲂ के बीच रह कर भगवान के दु᳥ दलनकारी ᱨप कᳱ बात करन ेका साहस न जुटा 
सकेÕ, तो ᳰकसी को लगता ह ैᳰक वे अलग धमᭅ कᳱ ᭭थापना  करना तो चाहते थे, कर नहᱭ पाए।  

औपिनवेिशक आधुिनकता मᱶ रची-बसी Ôखोज-दिृ᳥Õ कबीर के समाज कᳱ  लोक-᭭मृित को ही 
नहᱭ, ᭭वयं कबीर को भी  ऐसी कृपादिृ᳥ से दखेती ह ैिजसे कबीर अबोध बᲬे से नजर आत ेह,ᱹ जो अपन े
घर का पता तक ठीक से नहᱭ बता पाता। दिेखए न, असल मᱶ तो वे थÑे ईसाई िमशनरी के पूवᭅ-पुᱧष, 
शरा या बेशरा सूफᳱ, महायानी बौ᳍, नाथपंथी  या आजीवक, लेᳰकन समझते थ ेखुद को नारदी भिᲦ  
मᱶ मगन-Ô भगित नारदी मगन सरीरा-इिह िविध भव तरै कबीराÕ! 

कबीर अकेले ही ᭍यᲂ, ऐसे खोिजयᲂ के िहसाब से  तो सारा समाज ही एक तरफ Ôभोले-भालÕे 
अबोध लोगᲂ और दसूरी तरफ सुबह से शाम तक सािजश रचन े वालᲂ के बीच बंटा ᱟआ था। 
औपिनवेिशक आधुिनकता और उᱫर-आधुिनकता ने कुछ लोगᲂ कᳱ सािजशᲂ और बाकᳱ लोगᲂ के 
बु᭞धूपन को भारतीय सां᭭कृितक अनुभव कᳱ ऐितहािसक ᳞ा᭎या के बीज-श᭣दᲂ (कᳱ कंसे᭡᭗स) के ᱨप 
मᱶ ᮧिति᳧त कर ᳰदया  ह।ै  

 कबीर को अंगुली पकड़ कर चलाने कᳱ बजाय, उनकᳱ किवता कᳱ अंगुली पकड़ कर चलᱶ; 
िविभ᳖ ऐितहािसक ᮲ोतᲂ और ᮧमाणᲂ के साथ मनमानी करन े कᳱ बजाय, उ᭠हᱶ िववेक के साथ, 
समᮕता मᱶ पढ़ᱶ, तभी हम कबीर कᳱ  संवेदना और उनके समय के बारे मᱶ  ᮧामािणक िन᭬कषᲄ तक पᱟचं 
सकᱶ गे। 

  भारत ही नहᱭ, ᳰकसी भी समाज या परंपरा  के अनुभवᲂ को सािजश और बु᭞धूपन सरीखे 
Ôबीज-श᭣दᲂÕ (!)  के जᳯरए नहᱭ समझा जा सकता।  
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  सं᭭कृत, फारसी  के मुकाबल ेदशेभाषा ᮲ोतᲂ कᳱ उपेᭃा औपिनवेिशक ᭄ानकांड मᱶ ब᳍मूल थी 
और अभी भी ह।ै इसी सं᭭कार के कारण, उ᳖ीसवᱭ  सदी के  ÔपाखंडखंिडनीÕ और Ôिᮢ᭔याÕ के िववाद 
को, उ᭠हᱭ ᳰदनᲂ चल रही, कबीर कᳱ ÔखोजÕ मᱶ, ᭟यान दनेे यो᭏य पाठ कᳱ हिैसयत नसीब न हो सकᳱ। 
बीजक कᳱ ÔपाखंडखंिडनीÕ टीका पारखमागᭅ के ᮧणेता पूरन साहब कᳱ Ôिᮢ᭔याÕ( 1837ई0) का खंडन 
करन ेके िलए ही  िलखी गयी ह।ै ÔपाखंडखंिडनीÕ के रचियता िव᳡नाथᳲसह जू दवे ने चूँᳰक कुछ और 
का᳞-रचना भी कᳱ थी, सो शु᭍लजी के ÔइितहासÕ मᱶ उनका उ᭨लेख ᱟआ। उ᭠हᲂन ेकबीर को सगुण 
रामावतार का ही उपासक िस᳍ कर ᳰदया था। यह चलन बन गया ᳰक कबीर के अ᭟येता 
ÔपाखंडखंिडनीÕ पढ़ᱶ न पढ़ᱶ, उसका उ᭨लेख अव᭫य करᱶ। Ôिᮢ᭔याÕ के लेखक पूरन साहब भी खास े
क᭨पनाशील टीकाकार थे। उ᭠हᲂने कबीर को जैनᲂ जसैा ÔजीववादीÕ िस᳍ कर ᳰदया था। शायद 
इसीिलए वे शु᭍लजी को उ᭨लेखनीय न लगे हᲂ। जो हो, ÔहᳯरऔधÕ   के बाद ᳰकसी “आधुिनक” अ᭟येता 
ने Ôिᮢ᭔याÕ को थोड़ी-बᱟत चचाᭅ करने यो᭏य भी  नहᱭ समझा। हाँ, िᭃितमोहन सने और  केदारनाथ 
ि᳇वेदी जैसे कुछ िव᳇ानᲂ  ने कबीर-पंथ  के ᮧसंग मᱶ  Ôिᮢ᭔याÕ का उ᭨लेख भर जᱨर  ᳰकया।    

कबीर के अ᭟येताᲐ ने  दशेभाषा मᱶ बोलन े वाले ᳞िᲦयᲂ और रचनाᲐ का उपयोग 
औपिनवेिशक ᭄ानकांड ᳇ारा “खोजी” गयी ᳰकसी न ᳰकसी कबीर-छिव को “ᮧामािणक” िस᳍ करन े
भर के िलए, Ôनेᳯटव इंफामᱸटÕ कᳱ तरह ᳰकया ह।ै नेᳯटव इंफामᱸट का मतलब हःै ऐसा ᳞िᲦ जो अपन े
समाज के बारे मᱶ कुछ सूचनाए ं अ᭟येता तक पᱟचंाए। उससे यह उ᭥मीद नहᱭ  कᳱ जाती ᳰक इन 
सूचनाᲐ का अथᭅ  समझे या उस पर िवचार-िवमशᭅ कर सके। उसका काम सूचना दनेा भर ह,ै िवचार-
िवमशᭅ करने कᳱ अ᭍ल उसमᱶ कहां? सूचना को ᳞ापक पᳯरᮧे᭯य मᱶ रखने कᳱ साम᭝यᭅ उसमᱶ कहां? 

दशेभाषा ᮲ोतᲂ को Ôभोले-भालÕे,  Ôनेᳯटव इंफाᭅमᱶटÕ कᳱ तरह बरतन े के कारण, भारतीय 
िच᭠तन परंपरा को सं᭭कृत तक सीिमत कर दनेे के कारण, चौदहवᱭ सदी से आरंभ ᱟए भिᲦ-आंदोलन 
और Ôᮧाचीन भागवत धमᭅÕ  के अंतर पर ᭟यान नहᱭ ᳰदया जाता। यह सवाल ही लोगᲂ के मन मᱶ नहᱭ 
उठता ᳰक सोलहवᱭ सदी के अनंतदास आिखर ᭍यᲂ और ᳰकस अथᭅ मे चौदहवᱭ सदी के नामदवे को ही 
किलयुग मᱶ भिᲦ का ᮧितपादन करने का ᮰ेय द ेरह ेथÑे“ किलजुिग ᮧथिम नामदवे भइयो”। 

अ᭠य वै᭬णवᲂ कᳱ तरह अनंतदास भी किलयुग का आरंभ ᮰ीकृ᭬ण के गोलोकगमन के बाद से ही 
मानते रह ेहᲂगे। Ôᮧाचीन भागवत धमᭅÕ  इस घटना के बाद ही आया था। लेᳰकन अनंतदास Ôᮧाचीन 
भागवत धमᭅÕ को नहᱭ, सकैड़ᲂ साल बाद के, चौदहवᱭ सदी के नामदवे को किलयुग मᱶ भिᲦ के 
ᮧितपादन का ᮰ेय द े रह े ह।ᱹ िवनांद कै᭨वᱫᭅ जैसे लोग रामानंद को कबीर का गुᱧ बताने के कारण 
अनंतदास के इितहास-बोध पर तरस खाते ह।ᱹ रामानंद, कबीर, पीपा और रैदास जैसᲂ कᳱ भिᲦ का 
आरंभ गु᳙काल  के भागवत धमᭅ से नहᱭ, नामदवे से बताने वाले अनतंदास के भिᲦ-बोध पर ᭟यान दᱶ 
तो कै᭨वᱫᭅ साहब  के अपने बुि᳍-बोध का उ᳍ार होने कᳱ संभावना बनती ह।ै 

कबीर ही नहᱭ, भारतीय इितहास लेखन माᮢ के ᮧसंग मᱶ, पᳯरचई के लेखक अनंतदास से लेकर 
िᮢ᭔या-टीका रचन ेवाले पूरन साहब तक सरीखे दशेभाषा के बौि᳍कᲂ के साथ जो संबंध “आधुिनक” 
अ᭟येताᲐ ने  बनाया ह,ै वह याद ᳰदलाता ह,ै ᳰफ᭨म ÔगाइडÕ के एक दृ᭫ य कᳱ। राजू गाइड को गांव वाले 
साधु-महा᭜मा समझने लगे ह।ᱹ गांव के पुरोिहतᲂ को राजू का स᭥मान नागवार गुजरता ह।ै वे सं᭭कृत 
बोलने कᳱ चुनौती दकेर राजू को साधु नहᱭ, अ᭄ानी िस᳍ करने कᳱ कोिशश करत ेहÑᱹ“ बोलᱶगे ᭍या, 
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सं᭭कृत आती हो तब ना!” राजू गाइड कᳱ नाक का सवाल ह।ै वह अंᮕेजी बोलन े लगता ह,ै और 
पुरोिहतᲂ को अ᭄ानी िस᳍ कर दतेा हÑै“बोलᱶगे ᭍या, अंᮕेजी आती हो तब ना!” 

जो न सं᭭कृत या फारसी बोलते ह,ᱹ न अंᮕेजी, वे “बोलᱶगे ᭍या?” Ðइस  मानिसकता से मुᲦ 
होकर सुनᱶ तो हम सुन सकते ह ᱹ ᳰक कबीर को उनके समाज और परंपरा न ेन असफल ᭭वर माना न 
हािशए कᳱ आवाज। हम दखे सकत ेह ᱹᳰक कबीर के समय का भारत उ᳍ार के िलए यरूोपीय आधुिनकता 
के अवतार कᳱ ᮧतीᭃा करता भारत नहᱭ, ᭭वयं अपनी परंपरा से पनप रही, दशेज आधुिनकता कᳱ ओर 
बढ़ता भारत था। कबीर और तुकाराम आधुिनक इसिलए नहᱭ लगत ेᳰक वे अपने समय से आगे िनकल 
कर आधुिनक हो गए ह,ᱹ बि᭨क इसिलए लगते ह ᱹ᭍यᲂᳰक िजस समय मᱶ ये किव रचना कर रह ेह,ᱹ वह 
समय भारतीय इितहास मᱶ आधुिनकता के उदय का समय ह।ै          

 कबीर के समय और भारतीय सां᭭कृितक अनुभव के बारे मᱶ मेरी धारणाए ंकुछ िभ᳖ ᮧकार कᳱ 
ह;ᱹ कारण यही ह ै ᳰक िपछले कई सालᲂ स ेमᱹने सं᭭कृत और अंᮕेजी के साथ उन  ᮲ोतᲂ को भी पढ़ने, 
सुनने और गुनने कᳱ कोिशश कᳱ ह,ै जो न सं᭭कृत, फारसी बोलते ह,ᱹ न अंᮕेजी।  

 

XXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXXX  
 
एक िवचारक मानत ेथे ᳰक यᱠदी पैदाइशी झूठे और दु᳥  होते ह।ᱹ उनकᳱ एक ᳰकताब का 

शीषᭅक ही ह:ै ‘यᱠदी और उनके झूठ’। इसमᱶ वे ‘अपने’ लोगᲂ को िधᲥारत े ह ᱹ ᳰक ‘शमᭅ करो, 
यᱠदी िज᭠दा ह’ᱹ। वे  आ᭪हान करत ेह ᱹ ᳰक इन ‘जहरील ेकᳱड़ᲂ’ के घर, उपासना ᭭थल, पिवᮢ 
पोिथयां जला दी जाए।ं ऐसी हालत कर दी जाए ᳰक यᱠदी या तो सदा के िलये, जह᳖ुम नहᱭ 
तो‘कहᱭ और’ चले जाए,ं ताᳰक हमारा ᭡यारा दशे उनके फैलाए गंद से पाक हो। दशे मᱶ रहना ही 
ह ैतो यᱠदी हमारे दास बन कर रहᱶ।  

इन िवचारक के  पᳯरवेश मᱶ  पु᭭तक दहन का सां᭭कृितक कायᭅᮓम जोर-शोर से चल रहा 
था, कुरान के अनुवाद को भी जलान ेका फैसला हो चकुा था, िवचारक ने कुरान को न जलान ेकᳱ 
िसफाᳯरश कᳱ, ताᳰक लोग जान सकᱶ  ᳰक ‘इस ᳰकताब मᱶ कैसी- कैसी शैतानी खुराफातᱶ भरी ᱟई 
ह,ᱹ और इसका अनुगमन करने वाले ᳰकस हद तक शैतान कᳱ िगर᭢त मᱶ ह’ᱹ।  

  िहटलर कᳱ नहᱭ,  हम बात कर रह ेह,ᱹ मा᳷टन लूथर कᳱ, जो कबीर के   समकालीन थे, 
और िजनसे कबीर कᳱ तुलना  िᮩᳯटश अ᭟येता ᳰकया करत ेथे । लूथर का समय 1483-1546 ह।ै 
‘यᱠदी और उनके झूठ’ कᳱ रचना लूथर न ेजवानी के जोश मᱶ नहᱭ, पौढ़ी उ᮫ मᱶ कᳱ थी। इस 
समय वे ᮧोटे᭭टᱶट ᳯरफामᱷशन के ज᭠मदाता के ᱨप मᱶ िव᭎यात हो चुके थे। लूथर के यᱠदी-िवरोधी 
िवचारᲂ न े िहटलर को काफᳱ ᮧेᳯरत ᳰकया था। कुरान का लैᳯटन अनुवाद  जलन े स े लूथर न े
1530 मᱶ बचाया था। बचान ेका कारण आप दखे ही चुके ह।ᱹi  

पु᭭तक दहन  यूरोप मᱶ  सᳰदयᲂ तक चला सुिनयोिजत अनु᳧ान था,िजसमᱶ कैथॉिलक और 
ᮧोटे᭭टᱶट एक दसूरे को पछाड़ने कᳱ होड़ मᱶ लगे थे। जहा-ंजहां य ेदोनᲂ पᱟचंे, वहा-ंवहां इस होड़ 
को भी साथ ले गये। खुद “परमा᭜मा का वचन” भी इस होड़ का िशकार होने से बच नहᱭ पाया। 
दिᭃण भारत मᱶ लूथरपंथी ᮧोटे᭭टᱶटᲂ ने बाइिबल का तिमल अनुवाद ᮧकािशत ᳰकया, और आरोप 
लगाया ᳰक जेसुइटᲂ ने इस ᮧोटे᭭टᱶट बाइिबल कᳱ ᮧितयां खोज खोज कर जलाᲊ।ii इस होड़ का 
सबसे माᳶमक दृ᳥ ांत बना िमशेल सवᱷटस का भा᭏य। जेनेवा के ᮧोटे᭭टᱶटᲂ ने उ᭠हᱶ उनकᳱ पु᭭तकᲂ के 
साथ िज᭠दा जला दनेे मᱶ बाजी मार ली, ᮨांस के कैथॉिलकᲂ को सवᱷटस के पुतले जला कर ही 
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संतोष करना पड़ा।iii आलम यह था ᳰक इं᭏लᱹड के रोजर िविलय᭥स ने पर᭭पर सिह᭬णुता ᳰदखान े
का िनवेदन करते ᱟए एक पु᭭तक िलखी, तो उस पु᭭तक को ही 1644 मᱶ बाकायदा पालाᭅमᱶट के 
आदशे पर फंूक ᳰदया गया। 

कबीर शाᲦᲂ से काफᳱ िचढ़त ेथे,और तुलसीदास िनगुᭅणपंिथयᲂ से, लेᳰकन अपने ᮧशंसकᲂ 
को दोनᲂ मᱶ से ᳰकसी ने नहᱭ िधᲥारा ᳰक शमᭅ करो, य े िचढ़ाऊ लोग  ᳲजदा ह।ᱹ पु᭭तक दहन न े
ऐसी लोकिᮧयता कबीर और तुलसी के समाज मᱶ कभी नहᱭ पाई। आजकल जᱨर अपने दशे मᱶ 
भाँित-भाँित के लोग भाँित-भाँित कᳱ पु᭭तकᱶ  जलाते पाए जाते ह,ᱹ यह “परंपरा” औपिनवेिशक 
आधुिनकता के ही उपहारᲂ मᱶ से एक ह।ै  

आरंिभक आधुिनक काल के यूरोप मᱶ, 1480 से 1700 के बीच कोई एक लाख औरतᱶ 
चुड़लै कह कर सताᲊ गयᱭ, और िज᭠दा जलाᲊ गयᱭ। िवपथगािमयᲂ (हरेेᳯट᭍स) को चचᭅ ᳇ारा 
िनधाᭅᳯरत ‘स᭠मागᭅ’ पर लाने वाले इंᳰᲤजीशन’ के बारे मᱶ तो सब जानते ही ह।ᱹ सं᭭थाब᳍  
असिह᭬णुता और िव᭭तृत यातना के इस भयानक ᱨप  कᳱ गितिविधयᲂ का ‘᭭वणᭅ युग’ वही था, 
िजसे यूरोपीय इितहास का ‘आरंिभक आधुिनक युग’ कहा जाता ह।ै इसी युग मᱶ ᱟए फᳱरोज 
तुगलक या औरंगजेब को धाᳶमक असिह᭬णुता के दहेधारी ᱨप माना जाता ह,ैलेᳰकन इनमᱶ स े
ᳰकसी को नहᱭ सूझा ᳰक िवधᳶमयᲂ और िवपथगािमयᲂ को यातना दनेे के िलये बाकायदा एक 
सं᭭था खड़ी कर दी जाए। 

म᭟यकालीन और आधुिनक केवल समयसूचक श᭣द नहᱭ, मू᭨यबोधक ‘ट᭥सᭅ’ भी ह।ᱹ 
᳞ापार के िव᭭तार, मानवकᱶ ᳰᮤत ᳲचता और चचᭅ के ᮧित असंतोष के उदय के आधार पर यूरोप मᱶ 
म᭟य और आधुिनक काल कᳱ संिध-वेला चौदहवᱭ-पंᮤहवᱭ सदी मᱶ मानी जाती ह।ै मा᭠यता यह ह ै
ᳰक  यूरोप तो म᭟यकाल कᳱ ‘जकड़’ से चौदहवᱭ सदी मᱶ ही िनकल चला था, जबᳰक भारत समेत 
बाकᳱ सारी दिुनया इितहास कᳱ चौदहवᱭ सदी मᱶ तो थी, लेᳰकन यरूोप कᳱ तरह आरंिभक 
आधुिनक काल मᱶ  ᮧिव᳥ हो जाने कᳱ बजाय म᭟यकाल मᱶ ही ठहरी ᱟई।  

इितहास-ᮓम मᱶ ᮧबोधन आधुिनकता के पीछे आता ह।ै आधुिनक होने के पहल े कोई 
समाज ᮧबु᳍ नहᱭ हो सकता। कुछ ᳞िᲦ ᮧबु᳍ हो सकते ह,ᱹ ऐसे लोग अपने वᲦ से आगे 
कहलाते ह,ᱹ लेᳰकन ᮧबोधन के मू᭨यᲂ का ᳞ापक समाज मᱶ ᮧचार तो आधुिनकता के बाद ही हो 
सकता ह।ै यूरोप मᱶ आरंिभक आधुिनक काल शुᱧ ᱟआ पंᮤहवᱭ सदी मᱶ। ᮧबोधन( एनलाइटेनमᱶट) 
का दौर शुᱧ ᱟआ सᮢहवᱭ सदी से। इसी अथᭅ मᱶ यूरोपीय ᮧबोधन से वंिचत लोग- ᭍या अकबर 
᭍या कबीर और ᭍या तकुाराम अपने वᲦ से आगे और आधुिनक (अथाᭅत् ᮧबु᳍) िचᱫ के िनकट 
कह ेजात ेह।ᱹ ᮧबोधन के मू᭨य ह-ᱹ ᳞िᲦसᱫा कᳱ ᭭वीकृित, सिह᭬ण्ुता और िववेक। बोलचाल मᱶ 
आधुिनक और ᮧबु᳍ घुलिमल जाते ह।ᱹ आधुिनक का अथᭅ हो जाता ह ै िववेकपरक, ᳞िᲦ-सᱫा 
᭭वीकार करने वाला, सिह᭬णु िचᱫ; और म᭟यकालीन का मतलब ᳞िᲦ-सᱫा को नकारने वाला। 
ᮧेमी जोड़ ेको फांसी चढ़ाने का आदशे दनेे वाली पंचायत का ᳞वहार म᭟यकालीन और ᮧेमी-
ᮧेिमका का आधुिनक। 

अकबर न े िह᭠द-ूमुि᭭लम दोनᲂ समुदायᲂ कᳱ  िᳫयᲂ कᳱ दशा सुधारने का ᮧय᳀ ᳰकया, 
दासᲂ के ᳞ापार पर रोक लगाने कᳱ कोिशश कᳱ—दसूरे श᭣दᲂ मᱶ ᳞िᲦ-सᱫा के स᭥मान को, हर 
मनु᭬य कᳱ मनु᭬यता कᳱ ᭭वीकृित को राजकᳱय नीित और ᳞वहार का आधार बनाने कᳱ य᳀ 
ᳰकया, सुलहकुल को राजकᳱय नीित बनाया। राजधमᭅ कᳱ अकबरी धारणा एम. अतहर अली के 
श᭣दᲂ मᱶ, यह थी, “ᮧचिलत िव᳡ासᲂ के ᮧित सिह᭬णुता शहशंाह के कᱫᭅ᳞ का िसफ़ᭅ  एक अंश ह;ै 
बुि᳍ का अनुकरण करन ेऔर इस तरह परंपरावाद को नकारन ेपर लोगᲂ को आमादा करना भी 
एक आव᭫यक और पूरक कᱫᭅ᳞  ह”ै।iv  
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उपरोᲦ धारणा राजसᱫा कᳱ सामािजक भूिमका कᳱ ठेठ आधुिनक समझ को ᳞ंिजत 
करती ह,ै लेᳰकन यरूोपीय न होने के पाप का फल ही किहए ᳰक अकबर तो म᭟यकालीन कहलाता 
ह,ै जबᳰक उस के समकालीन, िवच-हᳳंटग तथा इंᲤᳱजीशन मᱶ िवशेष महारत हािसल करने वाल े
᭭पेन और ᮨांस के राजा आधिुनक समय मᱶ ि᭭थत माने जाते ह।ᱹ 

सोचना चािहए, कबीर या तुकाराम जैसे “आधुिनकता का पूवाᭅभास” दनेे वाले किवयᲂ 
को ᭍या िनरविध काल और िवपुला पृ᭝वी से आशा करनी पड़ी ᳰक कभी न कभी उनका भी कोई 
समानधमाᭅ उ᭜प᳖ होगा, जो उ᭠हᱶ सराहगेा, उनके मह᭜व कᳱ ÔखोजÕ करेगा; या उनके अपने 
Ô᭭त᭣ध मनोवृिᱫÕ वाले  Ôम᭟यकालÕ मᱶ ही उ᭠हᱶ िवपुल ᮰ोता समुदाय और ᳞ापक सामािजक 
स᭥मान ᮧा᳙ ᱟआ? 

िह᭠दᲐु और मुसलमानᲂ के जो “ᮧितिनिध” कबीर के िवᱧ᳍ िशकायतᱶ लेकर िसकंदर 
लोदी के ᱟजूर मᱶ पᱟचँे थे,उनकᳱ िशकायत अनतंदास के श᭣दᲂ मᱶ यही थी,“तातᱹ हमᱶ माने न कोई, 
जब लग जुलाहा कासी होई”। कबीर के अंितम सं᭭कार को लेकर िजनके बीच तलवारᱶ ᳲखच 
गयᱭ, उनमᱶ स ेएक राजा थे, दसूरे नवाब। कबीर न े᭭वयं  न तो कोई नया धमᭅ चलाया, न कोई 
िनराला पंथ िनकाला, लेᳰकन जब उनके नाम स ेपंथ चला तो संप᳖ ᳞ापारी धमᭅदास न ेचलाया। 
कबीर-चौरा कᳱ आचायᭅ-परंपरा मᱶ कबीर के तुरंत बाद नाम आता ह,ै सरुितगोपाल साहब का। य े
वही पंिडत सवᭅजीत थे, जो कबीर को शाᳫाथᭅ मᱶ परा᭭त करने कᳱ इ᭒छा लेकर आए और कबीर 
के िश᭬य बन गए। ᳴कवदिंतयᲂ के अनुसार सवᭅजीत का िववाह कबीर कᳱ पुᮢी कमाली के साथ 
ᱟआ था। 

᳴कवदिंतयाँ ऐितहािसक ᭭मृित के लोक-िचᱫ मᱶ ᭭थािपत होने कᳱ िविधयाँ ही ह।ᱹ ᳰकसी 
समय और समाज के िचᱫ, ᳲचतन और ᳲचताᲐ को समझने के िलए उसमᱶ ᮧचिलत ᳴कवदिंतयᲂ 
के संकेतᲂ को समझना ज़ᱨरी ह।ै  

कबीर के समय मᱶ ᳞ापार के िव᭭तार के कारण ᳞ापार जुड़ी जाितयᲂ कᳱ सामािजक 
ि᭭थित मᱶ पᳯरवतᭅन आ रहा था। वणाᭅ᮰म-᳞व᭭था अᮧासंिगक हो रही थी। दसवᱭ सदी के बाद 
से, भारत मᱶ आᳶथक जीवन का पुनरोदय होता दीखता ह,ै लेᳰकन दशे कᳱ राजनीितक ि᭭थित 
और ᳞ापार कᳱ सभंावनाᲐ मᱶ अंतᳶवरोध था। रामशरण शमाᭅ इस ि᭭थित को “दो िभ᳖ 
वा᭭तिवकताᲐ के रंग स ेरंगा िचᮢ” कहत ेᱟए बतात ेह,ᱹ ‘इस िचᮢ मᱶ एक तरफ उपसामंतीकरण 
ह,ै परजीवी पुरोिहत ᳞ापार और िश᭨पो᳒ोग से ᮧा᳙ आय हड़पने का ᮧय᳀ कर रह ेह,ᱹ दसूरी 
ओर आय के नकद अनुमान, बेगार का लोप और मुᮤा का ᳞ापक ᮧचलन जैस ेलᭃण ᳰदख रह े
ह’ᱹ।v 

 सरहपा से लकेर कबीर तक को िमली सामािजक ᭭वीकृित इन “दो िभ᳖ 
वा᭭तिवकताᲐ” के अंत᭭सघंषᭅ के संदभᭅ मᱶ ही समझी जा सकती ह।ै सरहपा और कबीर जसै े
दशेभाषा के िवचारक तो ‘मनुवाद’ का ᮧितवाद कर ही रह ेथ,े सं᭭कृत ᳲचता भी मन ुके िवचारᲂ 
से आगे बढ़ कर, ᳞ापार के पुनरोदय के  कारण उ᭜प᳖ नयी ि᭭थितयᲂ के अनᱨुप धमᭅशाᳫ कᳱ 
नयी ᳞ा᭎याए ंकर रही थी। बारहवᱭ सदी मᱶ, दवेल दो टूक श᭣दᲂ मᱶ कह रह ेथे ᳰक ‘जहां तक 
᳞ापार का सवाल ह,ै लोक-᭭वीकृत और ᳞ावहाᳯरक ᳞व᭭थाᲐ को एक नहᱭ, सैकड़ᲂ 
‘धमᭅशाᳫीय’ वचनᲂ पर वरीयता दी जानी चािहए, भले ही “वचन” ᭭वयं मनु के ही ᭍यᲂ न 
हᲂ।vi ‘यशितलक’ मᱶ तेली वंश मᱶ ज᭠मे मंᮢी, नाई घर मᱶ ज᭠मे सेनापित, वणᭅसंकर महामंᮢी, 
वे᭫यापुᮢ राजा और हीनकुलो᭜प᳖ राजगुᱧ का बाकायदा नाम लेकर  उ᭨लेख ᳰकया गया ह।ै 
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बंगाल के व᭨लालसेन ने महशे नामक म᭨लाह को महामंडलीक िनयुᲦ ᳰकया था, और ल᭯मणसने 
ने धोयी नामक जुलाह ेको राजकिव।vii  

मनु के अनुसार, अपराधी ᮩाᳬण को बᱟत नरम सजा दी जानी चािहए, उस ेᮧाणदडं तो 
ᳰकसी भी ि᭭थित मᱶ नहᱭ ᳰदया जा सकता। लेᳰकन िजस काल कᳱ बात हम कर रह े ह,ᱹ उसमᱶ 
गौतमीय धमᭅसूᮢᲂ पर भा᭬य करते ᱟए हरदᱫ ᳞व᭭था दतेे ह ᱹᳰक सारे वैᳰदक सं᭭कार िविधपूवᭅक 
करने वाले ᮩाᳬण को ही अव᭟य माना जा सकता ह,ै ᮩाᳬणकुल मᱶ ज᭠मे िजस-ितस को नहᱭ। 
‘िववाद-र᳀ाकर’ के रचियता चंड᳡ेर अव᭟यता के िलए इतनी कड़ी शतᱸ लगाते ह ᱹ ᳰक ᳰकसी 
अपराधी  ᮩाᳬण का अव᭟य होना असंभव हो जाए। उनके अनुसार केवल वही ᮩाᳬण अव᭟य ह,ै 
जो वेद-वेदांग-᭠याय; इितहास-पुराण मᱶ पारंगत हो, शाᳫानुकूल आचरण करता हो, षड़कमᭅ 
पालन करता हो; ऐसा ᮩाᳬण भी तभी अव᭟य ह,ै जब अपराध उससे गलती से हो गया हो। 
इरादतन  अपराध करने वाला आचारिन᳧  ᮩाᳬण भी, चंड᳡ेर के अनसुार न तो अव᭟य ह,ै न 
उसे शारीᳯरक दडं से ᳰकसी छूट का अिधकार ह।ैviii 

कबीर कᳱ किवता मᱶ, उनके पूवᭅवᳶतयᲂ से िभ᳖, ‘िचलम न पा सकने वालᲂ’ के आᮓोश 
और ‘हीन भावना कᳱ ᮕंिथ’ कᳱ बजाय  जो आ᭜मिव᳡ास  आ. हजारीᮧसाद ि᳇वेदीix नोट करते 
ह,ᱹ उसका संवेदना᭜मक कारण ᮧेम-भिᲦ अव᭫य ह,ै लेᳰकन सरंचना᭜मक कारण कुछ और ह,ै और 
इितहास-लेखन कᳱ दिृ᳥ से वही ᭔यादा मह᭜वपूणᭅ ह।ै  ᳞ापाᳯरयᲂ, द᭭तकारᲂ कᳱ आᳶथक ताकत 
और सामािजक हिैसयत मᱶ बढ़ावा आ रहा था। नगर िवकिसत हो रह ेथ,े भिᲦ का लोकवृᱫ 
ᮧभावी भूिमका िनभा रहा था। कबीर और उनके जसैे अ᭠यᲂ के आ᭜मिव᳡ास का संरचना᭜मक 
कारण यही  था ᳰक चंद ᮩाᳬण और मौलवी जो भी कहते रहᱶ, कबीर जैसे लोग इस वᲦ हािशए 
कᳱ आवाज नहᱭ, समाज के मह᭜वपूणᭅ तबकᲂ-᳞ापाᳯरयᲂ और द᭭तकारᲂ कᳱ आकांᭃाᲐ कᳱ 
आवाज बन चुके थे।  

द᭭तकारᲂ कᳱ तादाद मᱶ बढ़ोᱫरी ᭍या ᳞ापार के िव᭭तार के िबना सभंव ह?ै सामंती 
मनमानी के िवᱧ᳍ फेयर-᭡ल े  -- ᭠यायसंगत ᳞वहारÑकᳱ माँग दिुनया भर के इितहास मᱶ 
᳞ापार के िवकास और ᳞ापाᳯरयᲂ के सामािजक ᮧभाव के िव᭭तार से जुड़ी ᱟई रही ह।ै  िनगुᭅण 
संवेदना कᳱ के᭠ᮤीय िवशेषता (आ᭟याि᭜मक और सामािजक ᭃेᮢ मᱶ फेयर-᭡ल ेकᳱ माँग) का सीधा 
संबंध ᳞ापाᳯरयᲂ के सामािजक अनुभवᲂ और आकाᭃंाᲐ से जुड़ता था। इसी  कारण परजीिवयᲂ 
᳇ारा उ᭜पीिड़त ये संत ᳞ापाᳯरयᲂ और द᭭तकारᲂ के बीच पुजने कᳱ हद तक लोकिᮧय ᱟए। 

कबीर का आ᭜मिव᳡ास केवल उनकᳱ संवेदना का नहᱭ, ᳞ापार के िव᭭तार, भारतीय 
समाज के ऐितहािसक  िवकास का भी पᳯरणाम था। 

 मजे कᳱ बात यह ह ैᳰक पᲥे भारतीयतावादी हᲂ या ठेठ ᮓांितकारी, भारतीय समाज कᳱ 
इितहासिवहीनता के अंधिव᳡ास मᱶ दोनᲂ ही िव᳡ास करते ह।ᱹ मन ु महाराज के भᲦ हᲂ या 
मनुवाद के घोर िवरोधी, इस बात पर ᭟यान नहᱭ दतेे ᳰक का᭜यायन को ᮧमाण बतात ेᱟए दवेल 
और वरदराज ᳞व᭭था द े रह े थे ᳰक शाᳫवचन कᳱ सगंित लोकाचार के अनुकूल ही लगानी 
चािहए और ᮧसंगिवशेष मᱶ ‘धमाᭅनुकूल आचरण’ ᭍या ह,ै इसका िनणᭅय राजशासन को करना 
चािहए।x  समाज जजमानी पर नहᱭ, ‘पॉिलᳯटकल इकॉनॉमी’ के आधार पर चल रहा था। 
राजसᱫा ऊपर-ऊपर कᳱ, फालतू कᳱ व᭭तु नहᱭ थी,बि᭨क धमᭅशाᳫीय ᮧ᳤ᲂ के िनणᭅय मᱶ 
᳞ापाᳯरक जᱨरतᲂ  के साथ-साथ राजा᭄ा कᳱ भी भूिमका िनणाᭅयक थी। ᮩाᳬणᲂ कᳱ सवᲃᲬता 
को शा᳡त मानने वाले, बाकᳱ सभी लोगᲂ के जीवन कᳱ साथᭅकता ᮩाᳬणᲂ कᳱ सेवा मᱶ ही मानन े
वाले मनु कबीर के समय मᱶ इतने भी मह᭜वपूणᭅ नहᱭ रह गए थे ᳰक कबीर और अ᭠य लोग  नाम 
लेकर उनकᳱ आलोचना करन ेकᳱ जᱨरत समझᱶ। 
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दसवᱭ सदी मᱶ ᳞ापार का पुनरोदय ᱟआ था, मन-ुमिहमा का पुनरोदय  ᱟआ अठारहवᱭ 
सदी मᱶ, जब ᭏यारह ᮩाᳬणᲂ कᳱ कमेटी ने 1773 स े 1775 तक, ओᳯरयंटिल᭭ट नेथेिनयल 
हालहडे कᳱ अ᭟यᭃता मᱶ ‘िह᭠द ू िविध’ –िह᭠द ूलॉ को ‘कोिडफाई’ ᳰकया। हालहडे साहब ᭭वय ं
सं᭭कृत नहᱭ जानत े थे। कोिडफाइड ‘िह᭠द ू लॉ’ का सं᭭कृत से मौिखक बांगला अनवुाद ᳰकया 
गया, इस अनुवाद का अनुवाद हालहडे साहब कᳱ सᱠिलयत के िलए फारसी मᱶ ᳰकया गया, और 
उ᭠हᲂने उस फारसी अनुवाद का अनुवाद अंᮕेजी मᱶ ᳰकया। इतने अनुवादᲂ से गुजर कर ‘िह᭠द ूलॉ’ 
मᱶ ᳥᮪ता तो आ ही जानी थी। 

िविलयम जᲂस इस ᳥᮪ अनवुाद से बᱟत असतंु᳥ थे। लेᳰकन उनके िहसाब से यह ᳥᮪ता  
‘कोिडᳰफकेशन’ के िलए अपनाई गयी िविचᮢ िविध, और हालहडे के अ᭄ान  कᳱ नहᱭ, पंिडतᲂ के 
᭭वभाव कᳱ ‘नैितक ᳥᮪ता’ कᳱ ही पᳯरणित थी।  

जᲂस तथा अ᭠य औपिनवेिशक िव᳇ान मानते थे ᳰक िह᭠द ू सोच-िवचार का िजतना 
िवकास होना ह,ै हो चुका ह।ै उ᭠हᱶ इस बात का न बोध था, न परवाह ᳰक िह᭠द ूऔर मुि᭭लम 
दोनᲂ परंपराए,ं दोनᲂ ‘िविधयां’ शाᳫ और लोक के, सावᭅिᮢक और ᭭थानीय के संवाद के कारण 
लगातार िवकिसत होती रही ह,ै ᭭वयं उनके समय मᱶ हो रही ह।ᱹ  

 जᲂस साहब ने हालहडे के ‘᳥᮪’ पंिडतᲂ कᳱ बजाय ‘अपने’ ᮰े᳧ पंिडत चुने, और िह᭠द ू
िविध का ‘ᮧामािणक’ पाठ तैयार ᳰकया। 1794 मᱶ जᲂस ᳇ारा इन पंिडतᲂ के सहयोग से तैयार 
ᳰकया गया ‘मनु᭭मृित’ का पाठ- ‘ᳰद इं᭭टीᲷू᭗स ऑफ िह᭠द ूलॉ ऑर ᳰद ऑᳶडनᱶसज़े ऑफ मन’ु 
ᮧकािशत ᱟआ। अब लॉडᭅ कॉनᭅवािलस  आ᳡᭭त  थे ᳰक पंिडत जग᳖ाथ तकᭅ पंचानन जसैे ᮧिति᳧त 
पंिडतᲂ के जुड़ ेहोने के कारण इस ‘ऑᳶडनᱶसेज’ को िह᭠दᲐु के बीच मा᭠यता ᮧा᳙ हो सकेगी, सर 
जॉन शोर रोमांिचत थे ᳰक ᮩाᳬण िव᳇ानᲂ न े िह᭠द ूिविध का ‘िनमाᭅण’ एक अंᮕेज के ‘िनदᱷशन’ 
मᱶ ᳰकया ह।ैxi 

औपिनवेिशक सᱫा कई तरह के ᮧयोग कर रही थी, वाद-िववाद-संवाद कᳱ ᮧदीघᭅ, 
जीवंत परंपरा को ‘ऑᳶडनᱶसेज ऑफ मन’ु और ‘ᳰद मोह᭥मडन लॉ ऑफ इनहᳯेरटᱶस’ के जᳯरए जड़ 
बना दनेे के, नाक कᳱ लंबाई के आधार पर  रᲦशुि᳍ और उसके आधार पर जाित-᳞व᭭था मᱶ 
᭭टेटस िनधाᭅᳯरत करने के, सारे के सारे जन-समूहᲂ को पैदाइशी ᱨप से अपराधी घोिषत करके 
‘कंसंᮝेशन कᱹपᲂ’ मᱶ बंद कर दनेे के,  समलᱹिगकता को ‘भारतीय परंपरा’ के िलए घातक, शमᭅनाक 
घोिषत कर दनेे के...। 

अकबर इलाहाबादी ने अंᮕेजᲂ कᳱ बनाई नयी ᳰद᭨ली कᳱ ‘तारीफ’ मᱶ एक ग़ज़ल कही ह,ै 
उसका एक  शे’र , ऐसे ᮧयोगᲂ के संदभᭅ मᱶ बरबस याद आता ह:ै 

औजे वᲦ मुलाकᳱ उनका, चखᱷ ह᭢त तबाकᳱ उनका 
महᳰफल उनकᳱ साकᳱ उनका, आँखᱶ मेरी बाकᳱ उनका। 
   
1794 1794 1794 1794 को मनवुाद के पनुजᭅ᭠म का वषᭅ माना जा सकता ह।ैको मनवुाद के पनुजᭅ᭠म का वषᭅ माना जा सकता ह।ैको मनवुाद के पनुजᭅ᭠म का वषᭅ माना जा सकता ह।ैको मनवुाद के पनुजᭅ᭠म का वषᭅ माना जा सकता ह।ै इसके पहले, मनु᭭मृित बीस 

मᱶ से बस एक ᭭मृित थी। िन᳟य ही थोड़ी अिधक मह᭜वपूणᭅ, लेᳰकन अंितम ᱨप स ेिनणाᭅयक और 
हर ि᭭थित मᱶ, हर ᭭थान पर बा᭟यकारी कदािप नहᱭ।  

कबीर मनुवाद के िवᱧ᳍ संघषᭅ करने वाली दशेज आधुिनकता के किव ह।ᱹ औपिनवेिशक 
आधुिनकता को ᮰ेय जाता ह ैदशेज आधुिनकता को अवᱧ᳍ करन ेका, वणाᭅ᮰म मᱶ न᭭लवाद को 
जोड़ दनेे का, मनुवाद कᳱ पुनः ᮧित᳧ा करने का, वाद-िववाद से भरपूर उस समय को ᭭त᭣ध 
मनोवृिᱫ के समय के ᱨप मᱶ पेश करने का।  
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